MARXISTA, NO INFRAVALORES
EL IMPULSO RELIGIOSO'!

DANIEL F. ALVAREZ ESPINOSA 2

Fecha de recepcion: junio de 2009
Fecha de aceptacion y version definitiva: septiembre de 2009

RESUMEN: Es necesario revisar la critica marxista de la religion. Marx no elaboré

una obra sistemdtica sobre el ateismo, su materialismo se refiere mds a un
método de andlisis social que a una concepcion filoséfica o teoria académi-
ca. Debemos avanzar en la superacion de ciertos dogmatismos, de la ciencia
entendida como verdad absoluta y tinico discurso posible sobre la realidad.
Los encuentros entre cristianos y marxistas son expresiones de profundas
necesidades humanas, anhelos y problemas de nuestro tiempo.

PALABRAS cLAVE: Religion, Cristianismo, Marxismo, Ateismo, Critica, Alienacion,

Conciencia, Revolucion, Praxis, Teoria.

Marxist, do not undervalue the religious impulse

ABstTrAcT: It is necessary to review the marxist critique of the religion. Marx did

not elaborate a systematic work on the atheism, his materialism refers more
to a method of social analysis than to a philosophical conception or aca-
demic theory. We must advance in the overcoming of certain dogmatisms, of
the science understood as absolute truth and the unique possible speech on
the reality. The encounter between christians and marxists are expressions
of deep human needs, longings and problems of our time.
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I Retomo y amplio en este trabajo el estudio que dedico al tema en mi libro

Cristianos y marxistas contra Franco, Cadiz, 2003, pp. 343-379.
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1. LA CRITICA DE LA RELIGION EN MARX

1.1. ALIENACION COMO RESPUESTA, NO COMO PREGUNTA

Un texto, incluido al comienzo de la Contribucién a la critica de la
filosofia del derecho de Hegel (1844), se ha constituido en una especie
de manifiesto del concepto que Karl Marx tenia de la religién. La cita
describe, a través de breves y precisas formulaciones, las funciones que
Marx asigna a la religién: «La miseria religiosa es, por una parte, la ex-
presién de la miseria real y, por la otra, la protesta contra la miseria
real. La religién es el suspiro de la criatura oprimida, el corazén de un
mundo sin corazoén, asi como es el espiritu de una situacién carente de
espiritu. Es el opio del pueblo»3. La tltima expresion es una de las mas
citadas cuando se expone la critica marxista de la religién. Sin embargo,
el término utilizado como definicién del fenémeno religioso, no es ori-
ginal de Marx; segiin G. Rodriguez de Yurre, el origen se remonta a los
anos 1839-1842, cuando «la guerra entre Inglaterra y China por causa
del comercio del opio, que el emperador chino habia prohibido por las
desastrosas consecuencias que implicaba para la poblacién. El término
estaba, por tanto, en el ambiente mundial de la época, y los intelectuales
de izquierda echaron mano de €l para acusar a la religién de ser el opio
de la inteligencia humana o del hombre, y narcotizar asi su condicién hu-
mana. En el circulo de los J6venes Hegelianos se popularizé pronto este
vocablo, que venia como anillo al dedo para explicar su idea de que la
religién es un producto de la inconsciencia, de un estado de infantilidad
del ser humano, que no ha llegado al plano de la razén y de la filosofia» 4.
Es decir, Marx lo que hace es retomar un término muy extendido en el
contexto de su formacién filoséfica. La comparacion de la religiéon con
los narcéticos estaba en el ambiente y fue utilizada tanto por los autores
anteriores a Marx como por sus contemporaneos.

Otra expresién de Marx muy difundida es cuando se refiere a la re-
ligién como expresiéon de la miseria del hombre y protesta contra ella:
constituye la queja de la humanidad que sufre, asi como su disconformi-
dad con la miseria real del mundo que produce el sufrimiento. Pero esa
disconformidad, articulada en clave religiosa, resulta ineficaz porque no
se dirige a la raiz del problema. En vez de eliminar la miseria, ofrece un

3 H. AssmaNN, R. MatE, (Eds.), Karl Marx-Friedrich Engels. Sobre la religion, Sala-
manca, 1974, p. 94.

4 G. RopriGUEZ DE YURRE, El marxismo. Exposicién y critica, 11, Madrid, 1976,
p. 67.
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consuelo ilusorio y no real, para otra vida. El hombre victima de la mi-
seria articula en lenguaje religioso su disconformidad. Una protesta que
constituye una evasion, pero es protesta al fin y al cabo, no indiferencia.
Lo fatidico es su impotencia; en opinién de L. Kofler, «<no es lo mismo que
la protesta emocional se transforme en una critica racional, o que la cri-
tica retroceda hacia la protesta y no franquee los limites de lo emocional;
aqui radica la verdadera diferencia entre Marx y Cristo» 3. La religién no
seria entonces simple resignacién, pues trata de expresar un anhelo de
liberacién; parte de una protesta, de un rechazo contra una situacion,
el problema es que conduce a una lucha ineficaz. J. L. Lopez-Aranguren
llega a afirmar que «segtin Marx, la funcién de la religiéon también es
ambigua, y no meramente negativa: “es, de una parte, la expresién de
la miseria real y, de otra, la protesta contra la miseria real”. La religién
como protesta: insuficiente, evasiva, lo que se quiera, pero protesta. El
marxismo habria venido a dar eficacia a esta protesta. Pero esto quiere
decir que ella no era mero “opio”, sino que cumplia una funcién no por
inoperante menos positiva» ©.

La religién es protesta, pero ineficaz, ya que no ayuda a descubrir las cau-
sas sociales de la miseria, ni puede orientar la accién del pueblo en orden al
cambio de estructuras sociales que la produce; segtin corrige M. Machovec,
«lo que Jests y los mejores portadores de la tradicién cristiana desearon
y quisieron emocionalmente, pero que transpusieron a la praxis con me-
dios primitivos y por ello con un éxito sélo mediocre, lo realizan ahora los
marxistas de una manera real y cientifica» 7. La religién representaria una
medicina que no contribuye a curar la enfermedad que aqueja a la sociedad:
Marx —segtn I. Fetscher— «sélo después de haber presentado a la expre-
sién religiosa como una participacién en el despertar de los gemidos y una
protesta que provoca solidaridad, es critica en tercer lugar como “opio”, es
decir, como narcético y sedativo. Se descubren sus efectos estupefacientes
en el hecho de que, por la referencia a una felicidad trascendente, ensetie a
aceptar la desdicha en la tierra» 8.

5 L. KorLER, «Cristo y la impotencia», en AA.-VV., Los marxistas y la causa de Jestis,
Salamanca, 1976, p. 58.

6 J. L. LoPEZ-ARANGUREN, «El marxismo como moral (Madrid, 1967)», en Obras
Completas, 111: Etica y Sociedad, Madrid, 1995, pp. 221-222.

7 M. MacHovEc, «La causa de Jesus y las reflexiones que se hace un marxista», en
AAVV., Los marxistas vy la causa de Jestis..., op. cit, pp. 103-104.

8 T. FETSCHER, «Cambio en la critica marxista de la religion», Concilium, 16, 1966,
p. 298.
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La religion aparece como protesta ineficaz, al nivel de conciencia, cuan-
do la fe todavia no se expresa con fuerza liberadora ®. Pero la conciencia de
dolor ya contiene una intencién de vencerlo. La religién es la resultante de
que el hombre se niega a aceptar la realidad social tal y como es; surge alli
donde los hombres advierten la contradiccién entre sus condiciones de vida
y sus aspiraciones de realizacién, representando la esperanza de un nuevo
orden de cosas. Por tanto, la solucién religiosa debe entenderse como un
problema conjunto. Constituye un falso remedio porque deja intacto el mal,
pero desvela su existencia. J. M. de Llanos capta este componente de de-
nuncia que contiene la manifestacién religiosa: «el pueblo, al fin de cuentas,
soporta la mejor y mas pesada parte de la carga comun; justo es, natural y
légico, que en su opinién de él abunde la acusaciéon. También los nifios llo-
ran y lloran porque apenas pueden hacer mas. Y ¢cabe algo mas acusatorio
que el llanto de los pequenos?» 10,

En la consideracion que Marx tiene de la religién podemos encontrar un
matiz importante que cuestiona su existencia exclusivamente como narcoti-
co social e instrumento al servicio de los poderosos: J. M. Lochman conside-
ra que «lareligion es, ala vez, “expresion de la miseria y protesta contra ella”.
En cambio, la mayoria de los vulgarizadores postmarxistas han entendido la
férmula opio del pueblo, como si dijera opio para el pueblo, es decir, como
si la religién fuera sélo instrumento de una manipulacién malintencionada,
sin capacidad de protesta» !1. Desde este lingiiistico razonamiento, Marx no
creeria que la religién es el narcético para el pueblo: es el pueblo mismo el
que se administra este estupefaciente para poder soportar su miseria. En
sentido semejante opina J. M. Gonzalez Ruiz, haciendo notar que «Marx
no dice que la religién sea un opio para el pueblo, sino un opio del pueblo.
No piensa que la religiéon haya sido un producto elaborado por un grupo de
aprovechados para drogar al pueblo y explotarlo» 12, Es decir, que la religiéon
no le viene al pueblo desde fuera; su elaboracién responde a los intereses de
los explotados, los cuales tratan de hacerse oir. La religiéon, como Opium des
volkes, no expresa una ilusiéon producida por la ignorancia de los de abajo
manipulada por los de arriba. La toma de conciencia de ser explotado no le

9 Recordemos la tesis marxista clédsica: la religién considerada como forma de
protesta no evolucionada. Un ejemplo serian las declaraciones de L. Kofler: «<En tiem-
pos de Cristo, las revoluciones en el sentido de suprimir las bases de las clases socia-
les eran algo imposible; por ello la tnica salida posible era la rebelion religiosa»
(L. KoFLER, «Cristo y la impotencia...», op. cit, p. 65).

10 J. M. Lranos, «El pueblo acusa...», Cuadernos para el didlogo, 12, 1964, p. 30.

11 J. M. LocumaN, «Niveles de la critica marxista de la religion», Selecciones de
Teologia, 54 ,1975, p. 106.

12 J. M. GonzALEz Rutz, «La alienacién religiosa», Cuadernos para el didlogo, 21-22
1965, p. 11.
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viene al proletariado inyectada «desde fuera». Para Marx, la revolucién es
una necesidad, que parte de la toma de conciencia (Notwendigkeit) de una
situacién de miseria (Not). Establece una relacién entre la Not (el hecho
objetivo) y la Notwendigkeit (conciencia humana) 13. La creencia religiosa
no soélo expresa miseria, sino también aspiraciones y anhelos profundos.
Cuando el hombre busca resolver religiosamente sus problemas, la practica
religiosa resulta una actividad enormemente humana. Los hombres, golpea-
dos por la desgracia, tienen necesidad de esperanza. Lo que ocurre es que
a esta esperanza se la considera falsa porque es articulada en forma de reli-
gion. Podriamos afirmar, al modo como hace R. Garaudy, que el marxismo
«no mira la religién como una mentira inventada por déspotas o una ilusién
de la simple ignorancia. Marx y Engels se han referido a las mismas necesi-
dades humanas a las que respondia —por caminos oscuros— la religion» 14,
I. Fetscher llega a afirmar que, lo que une a cristianos con marxistas es la
actitud de rechazo a la miseria de las condiciones sociales de existencia, la
necesidad de articular la protesta en ciencia: «También del marxismo se
podria afirmar que “es la expresién de la miseria y la protesta contra la
miseria” (...) El mas que se esconde en esta protesta, concretada (...) como
analisis cientifico y como instruccién orientada a la praxis» 15.

Esta doble perspectiva dialéctica con la que Marx aborda el fenémeno
religioso, como expresién de la miseria real y como protesta contra ella, per-
mite una consideracién del mismo mas alld de una mera moral de la resig-
nacién. De esta manera, Alfonso C. Comin hace constar cémo el «“redescu-
brimiento” tardio de la consideracién dialéctica de la religién —tan propio
del marxismo— presentandola como protesta-resignacién es el que ha per-
mitido “reconstruir” una nueva teoria de la fe como estimulo revolucionario
a nuevas generaciones de marxistas y de dirigentes comunistas» 16.

La lucha que sostiene el ateismo marxista es contemplada por muchos
cristianos como una actividad positiva, pues les ha hecho ver cémo las tra-
dicionales respuestas dadas por las religiones a determinadas cuestiones
que plantea el hombre resultan indignas de tales preguntas. Para E. Colo-
mer esta claro que «la religién es a la vez “expresién” de la desgracia real del
hombre y “protesta” contra ella. La alienacién religiosa no se encuentra en
sus “preguntas” sobre el sentido de la vida y de la muerte —preguntas que

13 Cfr. R. MATE, ¢Pueden ser “rojos” los cristianos?, Madrid, 1977, pp. 37-39.

14 R. GaraUDY, «Marxismo y cristianismo en didlogo», Selecciones de Teologia, 25
1968, p. 77.

15 1. FETSCHER, «Los marxistas y la causa de Jestis», en AA.VV., Los marxistas y la
causa de Jestis..., op. cit, p. 13.

16 A. C. Cowmin, «Cristianos en el Partido, Comunistas en la Iglesia, (Barcelona,
1977)», en Obras Completas, 111, 1977-1979, Barcelona, 1987, p. 139.
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son verdaderamente humanas—, sino en sus “respuestas”» 17. La cuestién
religiosa aparece en Marx con caracteres negativos, pero su critica, como
protesta, se refiere a la religién en cuanto conciencia ilusoria, no a los de-
seos humanos que la produce. En este aspecto, Monsefior Guerra Campos,
Consiliario de Accién Catdlica Espaiiola, sefialé6 durante su intervencion
en la Tercera Sesién del Concilio Vaticano II que «a su modo, el marxismo
reconoce, quiéralo o no lo quiera, la realidad de las aspiraciones de las que
la religién dimana. No se contenta —y obra con prudencia en ello— con
calificarlas de ilusorias porque son subjetivas» 18, Hay una concesién a
la autonomia de la subjetividad del hombre que, mediante su aspiracién
religiosa, busca una salida alienante para una realidad opresora. Elabora
una critica, articulada en lenguaje religioso: la protesta religiosa, como
forma subjetiva de rechazo. No situada en la realidad, sino simplemente
pensada, pero con intencién de vencerla: «La protesta de Cristo, bajo la
condicién de la impotencia més absoluta, se transforma en una metafisi-
ca religiosa, equivalente a una forma ideal de superacién del pauperismo
humano bajo condiciones que no permiten la otra forma de superacién, a
saber, la real» 19. La religién constituiria una protesta contra la miseria real
que no alcanza a expresarse como fuerza liberadora, pero —siguiendo el
consejo de R. Garaudy— «es preciso descubrir el sentido humano y social
que la religiéon oculta en su mismo gesto de dirigirse hacia el cielo de una
salvacién personal» 20,

Calificandola de «falsa conciencia» 2!, Marx identifica sin mas religion
y alienacién. Desde este presupuesto, los argumentos del ateismo marxista
se tendrian que circunscribir a la vinculacién existente entre la religién
y una situacién social econémica injusta, la cual funciona como refugio
para que los oprimidos no se subleven. Pero esta consideracién del feno-
meno religioso incurre en una simplificacién; en opinién de F. Denantes:
«por medio de la palabra “opio”, los marxistas se apropian, en general,
de las explicaciones psicolégicas que pretenden reducir el fenémeno reli-

17 E. CoLoMER, «Un marxista se dirige al Concilio», Razén y Fe, 818, 1966,
p. 306.

18 J. Guerra Campos, «Precisiones sobre el ateismo marxista», Ecclesia, 1.217,
1964, p. 7.

19 L. KoFLER, «Cristo y la impotencia...», op. cit, p. 58.

20 R. GarAvDY, «Marxismo y cristianismo...», art. cit, p. 77.

21 La teorfa marxista que considera a la religién como «ideologia» y «falsa con-
ciencia» de la realidad social, que favorece la resignacion y el sometimiento de las
clases sociales dominadas, es desarrollada por L. ALTHUSSER, Escritos, nuevos escritos;
v A. Grawmscl, Cuadernos de la cdreel, El materialismo histérico y la filosofia de Benedetto
Groce, cuando definen a la Iglesia como aparato ideolégico del Estado.
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gioso» 22, Con la teoria de la religion como alienacién, mero reflejo de la
miseria real, el marxismo pretende resolver por la via rapida un problema
humano que tiene una mayor profundidad.

1.2. CRITICA SOCIOLOGICA, NO METAFISICA

Por todo lo que llevamos expuesto, el anélisis que hace Marx del fen6-
meno religioso convendria matizarlo. La religiéon, como opio del pueblo, no
tiene un valor universal. Resulta mas cientifico distinguir entre religiones,
porque si constatamos la plurifuncionalidad social del cristianismo —como
fuerza de reaccién y como fuerza revolucionaria—, sélo en el primer sentido
la religién constituirfa el opio del pueblo. El analisis de Marx seria entonces
principalmente sociolégico, dependiendo de una visién histérica de las defi-
ciencias religiosas. Al respecto, J. M. Gonzalez Estéfani sefiala que «el acto
de fe en Cristo y en su Iglesia no es un hecho sociolégico. Yo no puedo juzgar
de la verdad de mi religién por lo que los cristianos han hecho o han dejado
de hacer. Mi religion trasciende el plano sociolégico. En realidad, de verdad
yo no necesito de la apologética» 23.

No hay que confundirse, una cosa es la religiéon y otra su forma social
concreta que adquiere en una determinada fase histérica; en este punto,
P. Gémez aconseja «criticar la funcién sociohistérica concreta y no la “esen-
cia”. Pues esta “esencia de la religién” no puede ser en realidad mas que la
de determinada forma de religién, forma histérica que juega en tal sentido
(forma de religién burguesa, integrista, popular, profética...). Por tanto, el
materialismo histérico debe enfocar su analisis critico hacia las determina-
das formas histéricas socioculturales del cristianismo» 24. Se podria decir
que la critica de la religién en Marx no llega a ser completa del todo, pues
no distingue entre esencia y manifestacién. Yendo un poco mas lejos en esta
argumentaciéon, M. Bremer manifiesta que «en sus escritos (los de Marx)
no encontramos ningtin analisis de su esencia sino sélo del papel que ha
jugado en el proceso histérico y social. Sélo se ha ocupado de un aspecto de
la religién, del fenomenolégico. En este contexto no se puede hablar de una
critica completa de la religion» 25.

22 F. DenaNTES, «Una légica influyente», Revista de Fomento Social, 125, 1977,
p- 55.

23 J. M. GonzALEz EstEraNI, «El moderno revisionismo marxista-leninista en Fran-
cia. Notas criticas», Revista de Fomento Social, 81, 1966, p. 52.

24 P. GoMEZ GARciA, «Critica de Marx y Engels a la religion, II: nivel sociopolitico»,
Proyeccion, 106, 1977, pp. 202-203.

25 M. BRrEMER, «Critica de la religién en Karl Marx», Proyeccién, 103, 1976,
p. 280.

Vol. 67 (2009), ntm. 131 MISCELANEA COMILLAS pp. 501-532



508 D. F. ALVAREZ, MARXISTA, NO INFRAVALORES EL IMPULSO RELIGIOSO

Son muchos los cristianos que tratan de hacer ver la autonomia del fené-
meno religioso; segin reclama G. Girardi, «si un analisis de clase demues-
tra que la religién es en amplia medida una compensacion de aspiraciones
profanas, nada autoriza a concluir que se puede reducir a estas aspiracio-
nes» 26, Que la religiéon se haya presentado en numerosas ocasiones como
sustituto de la iniciativa humana no implica necesariamente la negacién de
ésta. A. L. Marzal observa un error de fondo en la actitud descalificadora que
sostiene el marxismo con respecto a las creencias religiosas: «Los marxistas
luchan contra la alienacién religiosa. Pero al luchar contra ella confunden,
sin suficiente analisis, religién con alienacién religiosa» 27. Podemos con-
siderar que la critica marxista del hecho religioso es critica cientifica, no
filoséfica, puesto que la religion es analizada en cuanto a la funcién social
que desempefia, con lo cual, la religiéon no pasaria de ser considerada como
un fenémeno social. Por ello la critica de Marx a la religiéon habria que in-
cluirla dentro de su critica a la sociedad. Cuando también hay cristianos que
luchan contra la alienacién religiosa, como indica J. M. Benitez (de Conver-
gencia Socialista de Madrid), «no se trata propiamente de repensar las tesis
socialistas respecto del cristianismo. Para ser més precisos diria que hay
que tener una postura nueva ante un nuevo cristianismo, pero desde luego
mantener la vieja postura ante el antiguo y hoy todavia vigente en muchos
campos, cristianismo alienador. Por ello la cuestién, desde mi punto de vis-
ta, no es religion si o religién no, sino qué clase de religién» 28,

Hay cristianos que consideran que la teoria marxista sobre la religiéon
no establece diferencias entre la esencia del fenémeno religioso y sus rea-
lizaciones histéricas concretas. Por ejemplo, la declaracién realizada por
un grupo de militantes socialistas en el sentido que «desde una interpre-
tacion histérica del materialismo no se pueden hacer juicios sumarisimos
o metafisicos sobre un fenémeno histérico particular, como, por ejemplo,
la religién» 29. La critica marxista se prestaria a ser revisada atendiendo
a la funcionalidad histérica de la religion, evitando asi hacer juicios esen-
ciales y definitivos acerca de la interpretacién materialista de la historia;
tal como opina Manuel Tufién de Lara, «creo que hay que superar la iden-
tificacion del ateismo y socialismo, incluso la de ateismo y marxismo. El
ateismo es una actitud intelectual pre-socialista y pre-marxista, eminente-

26 G. GrarDI, «Los cristianos de hoy ante el marxismo», Iglesia Viva, 52-53, 1974,
p. 348.

27 A. L. MarzaAL, «¢Hay un ateismo cristiano?», Cuadernos para el didlogo, 30, 1966,
p. 23.

28 J. A. GimMBERNAT, T. RoDRIGUEZ DE LECEA, (Dirs.), Los marxistas espaiioles vy la
religion, Madrid, 1977, p. 148.

29 «Por un partido laico. A propésito de la presencia de cristianos en el Partido
Socialista», Pastoral Misionera, 7, 1979, p. 618.
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mente metafisica, como los teismos en su vertiente filoséfica. La interpre-
tacion que Marx hace de la religién no es metafisica, sino en funcién de
su significacion histérico-concreta» 30, A. L. Marzal, por su parte, también
cuestiona que la critica que Marx elabora respecto a la religion tenga que
derivar necesariamente en ateismo: «Personalmente pienso que unir tan
indisolublemente marxismo y ateismo (...) es conceder al pensamiento de
Marx una categoria metafisica que realmente no tiene. La filosofia de Marx
hay que inscribirla méas en la sociologia que en la metafisica, o cuando
menos, su critica religiosa» 31.

Admitiendo dicho presupuesto sociolégico referido al fenémeno religio-
so, no tendria mucho sentido el temor, expresado por muchos cristianos, a la
hora de pactar con los marxistas en orden a lograr una accién politica con-
junta, alegando que éstos se niegan a admitir que la esencia de las creencias
religiosas no sea una alienacién. En este aspecto, hay que destacar la valiosa
puntualizacién que hizo el italiano C. Luporini en las Conversaciones de
Baviera (1966) entre cristianos y marxistas: «<Honda preocupacién del lado
cristiano nace de la actitud marxista frente a la Religion. En esta cuestion
debe distinguirse el lado especulativo del lado practico. En contraposicién a
Feuerbach, Marx no tiene una critica metafisica de la Religién. La Religion
es considerada como elemento de las “formas de conciencia social”, y es
juzgada (condenada y valorada) por la funcién social que cumple» 32

Lo coherente desde un punto de vista marxista seria aplicar, con criterios
cientificos, la critica de la religién que hace Marx. Si el marxismo pretende
ser cientifico, no puede declararse ateo (tampoco creyente), porque €so es
una creencia metafisica que la ciencia no puede admitir. Es indudable que
el marxismo excluye toda trascendencia, pero como teoria cientifica, de-
beria quedar mas alla de toda afirmacién o negacién de Dios. Lo que tiene
que hacer el marxismo es valorar, cientificamente, la practica de la creencia
cristiana como factor, unas veces de conservacién de sistemas sociales injus-
tos, y otras, como factor revolucionario de cambio social; como hace saber
J. M. Diez-Alegria, «creo que un marxista critico con talante razonablemen-
te cientifico, sea o no creyente, no admitird una afirmacién “metafisica” de
que toda fe es necesariamente alienante» 33,

30 J. A. GimMBERNAT, T. RopRriGUEZ DE LECEA (Dirs.), Los marxistas espaiioles..., op. cit,
p. 148.

31 A. L. MarzaL, «¢Tiene que ser ateo el marxismo?», Cuadernos para el didlogo,
30, 1966, p. 23.

32 M. AcunpEz, « Humanismo marxista y humanistas cristiana», Revista de Fomen-
to Social, 83, 1966, p. 303.

33 J. M. Diez-ALEGRIA, «Fe cristiana y praxis marxista», en FIERRO BArDAIL, A., ¥
Mate Ruperez, R. (Eds.), Cristianos por el Socialismo. Documentacion, Estella, 1975,
p- 74.
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1.3. NO REVISAR LA TEORfA MARXISTA DE LA RELIGION,
SINO FORMULARLA DE MANERA COHERENTE.

Resulta muy discutible la actitud de convertir una teoria cientifica, como
se supone que es la marxista, en pura metafisica. De la critica marxista rea-
lizada a la alienacién religiosa no se puede afirmar cientificamente que la re-
ligién sea necesariamente un factor alienante. Un proceder, adecuadamente
cientifico, no puede fundar una teoria de la religién exclusivamente a partir
de sus deficiencias sociales detectadas. Conociendo sélo un aspecto parcial,
como fenémeno social, no se puede llegar a una conclusion metafisica sobre
la esencia de la religién; como pone de manifiesto G. Rodriguez de Yurre,
«los argumentos que son validos para criticar a la Iglesia carecen de valor
para negar la existencia de Dios. De ahi que en Marx existan muchos pa-
rrafos validos para criticar a la religién y denunciar sus defectos, pero que
carecen de toda eficacia para negar la existencia de Dios. El anticlerical no
es ateo por eso» 34,

La critica marxista de la religiéon deberia ser encuadrada dentro de su
critica de las ideologias de clase, entendiéndose por ello una critica funcio-
nal, referida a la religién como fenémeno social, no a su esencia. La teoria
critica de la sociedad que realiza Marx, si tiene pretensiones de ser cien-
tifica, deberia circunscribirse en sus conclusiones a dicho ambito social;
segtin hace saber R. Belda, «la ciencia de la sociedad y de la historia puede
y debe evidenciar el papel desempenado por las creencias religiosas en una
situacién concreta. Pero no puede, sin traspasar su propio estatuto, emi-
tir juicios respecto de la esencia de los hechos humanos. El marxismo se
contradice a si mismo al deducir conclusiones relativas a la esencia de la
fe religiosa» 35. El terreno de las opciones religiosas no es cientificamente
verificable. Precisamente por ese motivo, seria conveniente considerar a la
ciencia como un simple instrumento, sin tratar de convertirla en metafisi-
ca. En este aspecto, C. Pereda hace ver que «la critica del marxismo viene
de su caracter cientifico, ya que modernamente la misma metodologia de
la ciencia pone en entredicho seriamente la pretensién de absolutez de la
ciencia mismax 3.

Vemos que estos cristianos tratan de tomar la teoria marxista de la
religién como una simple constatacién sociolégica, la cual les sirva para
descubrir la funcionalidad que el fenémeno religioso desempefia en un

34 G. RoDRIGUEZ DE YURRE, El marxismo..., op. cit, p. 89.

35 R.BELDA, «Los “Cristianos por el Socialismo” ante el ateismo marxista», Iglesia
Viva, 52-53, 1974, p. 404.

36 «Comunidad cristiana y opcién de clase. Caso a debate», Mision Abierta, 3 ,
1977, p. 134.
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sistema social determinado. Basandose en esta argumentacién, conside-
ran que Marx ha llegado a una negacién total (esencial) de la religion,
en vez de a una negacién particular, quizas porque, en materia de la
religién, no consigue abandonar el concepto idealista heredado de He-
gel. Segun explica P. Gomez, «Marx hace una consideraciéon funcional
y particular sin desprenderse de la preconcepciéon esencial. Conserva el
“pensamiento de la identidad” a lo Hegel (identidad entre lo universal y
lo particular; el fenémeno religioso y su aparicién concreta; la verdad o
falsedad de la esencia religiosa se compromete en cada manifestacién; no
hay relacién dialéctica entre lo universal y lo particular). De modo que, al
enjuiciar el fenémeno religioso, tan pronto constata una forma alienante
del cristianismo, pronuncia sobre la esencia religiosa (universal) un ve-
redicto definitivo e inapelable» 37. Porque a pesar de la dialéctica, Marx
no consigue abandonar la identidad hegeliana entre totalidad y particu-
laridad, entre esencia y fenémeno; no establece una relaciéon dialéctica
entre universal y particular, sino una relacién de identidad. Segin Hegel,
cada existencia particular es una manifestacién de la esencia universal.
Y Marx, por tanto, aplicando la identificacién entre la totalidad del fené-
meno (en este caso la religiéon) y una particular aparicién, entenderia que
cada momento de la religién cristiana expresa totalmente la esencia de
la religién 38. Como ponen en evidencia H. Assmann y R. Mate, «Marx se
esfuerza en sustituir el totalitarismo hegeliano por una dialéctica entre
lo universal y lo particular a la hora de explicar la historia y la sociedad.
Pero guarda el “pensamiento de identidad” para enjuiciar el fenémeno
religioso (...) Si hoy la religion se alia al capitalismo hay que deducir que
la esencia religiosa es alienacién o perversiéon. Si Marx hubiera aplicado
a la religién su dialéctica entre universal y particular hubiera llegado a
otro resultado: no a un veredicto definitivo sobre la esencia de la religién
sino a una “negacién particular”» 39, Aqui se ha producido un salto desde
el plano sociolégico al ontolégico 40: de una cantidad de manifestaciones

37 P. GoMEz GARcia, «Critica de Marx y Engels a la religion, III: nivel filoséfico»,
Proyeccion, 107, 1977, p. 267.

38 Cfr. A. Marza, Alfonso Comin, esperanga en la historia, Barcelona, 1995,
p. 183.

39 H. AssmanN, R. Mate, Karl Marx-Friedrich Engels Sobre..., op. cit, pp. 32-33.

40 Reyes Mate ofrece una explicacion de este salto del plano sociolégico al
ontolégico: de una valoracién cuantitativa, del fenémeno religioso, a una cualitati-
va. La causa se encuentra en la utilizacién que hace Marx del término «esencia» al
hacer la critica a la religién. Mate atribuye a Marx un mal uso de dicho término
cuando, estudiando al estado burgués, dice que «es, en su esencia, un estado reli-
gioso», en lugar de decir que «funciona de una manera semejante a como funciona
la religién» porque escinde a la persona humana; (no olvidemos que, para Marx, la
esencia de la religién es la alienacién). Marx prefiere decir que es un Estado religio-
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del fenémeno religioso (las iglesias institucionales histéricas), el marxis-
mo deduce la cualidad (la esencia del cristianismo como religién).

Al elaborar su critica de la religién, Marx rompe la unidad teoria-praxis,
independizando el conocimiento de la praxis revolucionaria; no sitiia la con-
frontacién de ambos términos al nivel de los hechos histéricos, sino en el
plano de teoria a teoria. Es muy interesante la sugerencia que hacen R. Al-
berdi y R. Belda en el sentido que «si Marx se hubiese limitado a una afir-
macioén del tipo de: “los hombres religiosos se comportan como si la religiéon
fuese opio”, no habria traspasado los limites de la constatacién sociol6gi-
ca, empiricamente verificable» 41. Si el materialismo histérico pretende ser
una ciencia, deberia modificar sus hipétesis iniciales cuando la realidad las
desmienta. Pero Marx traspasa los limites de una constatacién sociolégica
y se aventura a hacer una afirmaciéon metafisica: que toda religién es nece-
sariamente el opio del pueblo. En un sentido parecido opina E. Royo (de
Convergencia Socialista de Madrid): «Lastima que Marx tratase el problema
religioso de una manera general. Sus analisis fueron teéricos. Contraria-
mente a lo que era habitual en él, frente al fenémeno religioso no analiz6 la
conciencia religiosa de forma concreta, por su funcionamiento social en la
sociedad burguesa, en un lugar y situacién determinadas. Por el contrario,
ante el hecho religioso, Marx asumio el metafisismo del planteamiento tota-
lizador hegeliano, que él tanto criticé por su carécter abstracto e ilusorio, en
vez de utilizar su dialéctica universal-particular, como lo hacia para explicar
la historia y la sociedad. De haberlo hecho asi, probablemente sus conclu-
siones no habrian sido las mismas» 42.

Los cristianos, por tanto, consideran que Marx ha sido infiel a su propia
teoria al someter a analisis el fenémeno religioso: «Marx no traté el tema de la
religién en marxismo» 43; la categoria cientifica de la teoria marxista prohibe
una afirmacién metafisica como la realizada por el mismo Marx a propdésito
de la religion. El cientifismo marxista no puede convertirse en un dogmatis-
mo. El marxismo, en cuanto ciencia, no puede ratificar una idea preconce-
bida respecto a la religion: si el criterio de verificacién para el materialismo
historico es la praxis, éste deberia limitarse a examinar al fenémeno religioso
a través de su devenir historico, sin llegar a emitir ninguna conclusién acer-
ca de la naturaleza del mismo. Siguiendo las indicaciones de E. Balducci,

so, porque previamente ha identificado religiéon con escisién o ideologia; hace una
critica a la esencia de la religién, diciendo «esencialmente» donde habria de decir
«funcionalmente» (cfr. R.MATE, ¢ Pueden ser «rojos»..., pp. 22-23).

41 R. ABerpi y R. BELDA, Introduccion critica al estudio del marxismo, Bilbao,
1986, p. 344.

42 J. A. GimBERNAT y T. RODRIGUEZ DE LECEA, (Dirs.), Los marxistas espafioles...,
op. cit., pp. 29-30.

43 R. MATE, ¢Pueden ser «rojos»..., op. cit, p. 35.
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«cuando se usa la ciencia a nivel de praxis, se nos debe obligar a eludir todo
juicio de valor que vaya mas all4 del resultado del analisis, que, a su vez, debe
mantenerse dentro de los confines del objeto analizado, sin extrapolaciones
metafisicas. De otro modo, bajo el pretexto de objetividad cientifica, se come-
te una extralimitacién ideoldgica de la investigacion, y se pide a la ciencia la
ratificacién de un juicio anterior a la misma praxis» 44.

No resulta muy cientifica la postura de absolutizar una hipétesis, haciendo
de ella un presupuesto previo a su experimentacién cientifica. La teoria revo-
lucionaria marxista, si supone ser una auténtica ciencia, debera verificar sus
argumentos en el terreno de la experiencia, es decir, en la praxis. Desde esta
pretensién de cientificidad, el marxismo tendria que valorar, cientificamente,
la practica de la fe cristiana como un factor social desalienante, dotado de
impulsos liberadores. El reconocimiento del potencial revolucionario del cris-
tianismo no implica necesariamente revisar la teoria marxista de la religion;
se trataria, mas bien, de formularla de manera mas coherente, mas completa,
mas cientifica; en definitiva: mas dialéctica 45. Proceder a un andlisis de la
religién, como pone en evidencia M. Bermudo, «seria imposible para el mar-
xista dogmatico y acritico que atienda mas a lo que dijo Marx que a lo que hoy
dirfa con mayor conocimiento del fenémeno religioso, aplicando sus mismas
claves a la actual teologia y praxis social de los cristianos» 6.

1.4. LA REMORA DE CONSIDERAR A LA RELIGION COMO ALIENACION

A efectos de honestidad cientifica, es necesario distinguir la critica de
Marx a la religiéon de la critica marxista de la religion; recogiendo la re-
flexién que, en este sentido hace Alfonso C. Comin, «la critica de la reli-
gién por Marx es un capitulo importante de su tarea teérica. Pero debemos

44 E. Barpucc, «Fe cristiana y tensiones ideolégicas», Iglesia Viva, 60, 1975,
p. 532.

45 Hay autores marxistas que disienten de esta reinterpretacion del texto marxis-
ta referente a la religién como opio del pueblo. Uno de ellos es Manuel Sacristan quien,
segin Joaquin Sempere, consideraba que la afirmacién de Marx era correcta: la reli-
gién es el opio del pueblo porque lo aliena. El componente liberador que tiene el
fenémeno religioso es ignorado por Marx, y por eso, los cristianos dicen que la refe-
rida cita es poco dialéctica. Pero, en realidad, el olvido no varia el descubrimiento
realizado por Marx: la religién funciona como opio del pueblo. El comentario de
Sacristan merece destacarse, porque plantea la necesidad de evitar que la revision de
la teoria marxista de la religién, practicada por los cristianos, resulte incompleta e
incurra precisamente en el error que critica: ser poco dialéctica; es decir, olvidar la
enorme capacidad que tienen las religiones para alienar a los hombres (cfr. A. Marza,
Alfonso Comin, esperanga..., op. cit, p. 178).

46 M. BERMUDO, «La religién como ideologia», Proyeccion, 103, 1976, p. 286.
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preguntarnos si definitiva, tan definitiva como el propio Marx consideraba,
o si es una capitulo todavia abierto de la teoria marxista y aun de lo que
venimos denominando CMR (Critica Marxista de la Religién) (que no es lo
mismo que la critica de la religién por Marx) de acuerdo con el desarrollo
del marxismo desde la época de Marx hasta el momento presente» 47. Si la
creencia religiosa deja de ser un obstéaculo y se transforma en un estimulo
revolucionario que incita a la transformacién social, este hecho novedoso
deberia cambiar la consideracién que tiene el marxismo respecto al pro-
blema religioso; tal como plantea A. Alvarez Bolado, «¢la fe cristiana es ca-
paz de futuro, puede ser una de las fuerzas mayores de la promocién del
“hombre nuevo”, o pertenece -como el marxismo clésico ha entendido- a los
detritus histéricos que quedan irremisiblemente atras? ;O es quiza la criti-
ca marxista de lo religioso la que sigue aferrada en buena parte a modelos
sobrepasados?» 48,

Se hace oportuno revisar la teoria marxista sobre una religién —la cris-
tiana— cuya conciencia social ha demostrando tener una gran potenciali-
dad subversiva y provocar comportamientos no alienantes, haciendo traba-
jar a muchos creyentes en favor de la liberacién histérica. La emancipacién
del hombre ya no pide necesariamente la supresion de la existencia de toda
divinidad: el presupuesto prometeico, que sostiene que Dios es enemigo del
hombre, esta siendo fuertemente cuestionado por los cristianos; recogiendo
la proclama que hace J. M. Lochman, «el Dios biblico es el Dios de la alian-
za, el que esta vinculado, desde los origenes, con la liberaciéon del hombre
y no con su esclavitud (basta aludir al Exodo y a la historia de Jesucristo).
Apelar a El es recurrir a una iniciativa de humanidad» 49.

La ausencia de toda divinidad no se considera ya un postulado necesario
para llegar a construir una estructura de liberacién. Se trata de recurrir,
como hace J. C. Scannone, a la «mediacién liberadora del tercero que no
es un tercer grupo social o una tercera instancia separada de la dialécti-
ca opresor-oprimido, sino la (tercera) dimensioén de trascendencia personal
(...) impide que la relacién hombre-hombre o pueblo-pueblo se reduzca a la
bipolaridad cerrada de la religién de dominacién y explotacién (sujeto-obje-
to)» 30, Si se admite la necesidad de un tercer elemento, entonces la negati-
vidad dialéctica de Marx aparece limitada: de una negacién de la divinidad
(del fetiche) no llega a la afirmacién de un Dios alterativo (el de los profetas
de Antiguo Testamento), con lo cual se queda en una afirmacién del hombre.

47 A. C. ComiN, Cristianos en el Partido..., op. cit, p. 143.

48 A. Avarez Borapo, «Las conversaciones de Salzburgo. Encuentro entre pensa-
dores marxistas y te6logos catdlicos», Razén y Fe, 810-811, 1965, p. 86.

49 J. M. LocuMmaN, «Niveles de la critica...», art. cit, p. 109.

50 J. C. ScanNoNE, «Ontologia del proceso liberador», Selecciones de Teologia, 54,
1975, p. 149.
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En este sentido, el ateismo de Marx sélo permite una antropologia; segiin
observa E. Dussel, (Marx) «no pudo afirmar un Dios alterativo, momento
necesario y fundante de la irreversibilidad de la afirmacién del fetichismo;
le era imposible porque estaba signado, quiza, por una limitacién de su ge-
neracién, de Feuerbach especialmente, la de confundir el “dios” de Hegel
(que no es sino la totalidad europea sacralizada) con todo “dios” posible,
incluso con el dios alterativo de Israel o de los pobres como liberacién» 51,
Marx niega al Dios-Otro 52, el Dios de los pobres y oprimidos, el Dios del
cristianismo profético y critico del Evangelio, el Dios de los explotados por
el orden social establecido. J. Sobrino, autor destacado de la Teologia de la
Liberacion, establece dos principios fundamentales, por medio de los cuales
niega y afirma, que sigue esta relacién entre Dios y victimas del mundo 53:
«Jests es la contradiccién entre “mammon” 54 y Yahvé; Jestis encarna la
alianza defensora entre los oprimidos y Yahvé (...) la realidad del mundo
de hoy exige poner en relacién —negativamente— la riqueza/idolos y la po-
breza/oprimidos. Y positivamente, exige poner en relacién a Dios con los
pobres, reproduciendo la practica de Jestis» 55.

Si Marx piensa que la religién es un opio porque Dios, tal como él lo
concibe, no debe existir, cabria preguntarse, como hace A. L. Marzal, «si
Marx pensaba que Dios es una droga porque no existe o mas bien que no
existe porque es una droga. Pienso que la critica religiosa de Marx no da mas
que para lo segundo. El primer planteamiento le desborda realmente» 5¢. Es
decir, Marx piensa que Dios no existe porque la religion, tal como él la ana-
liza, es una droga (opio): «Si (...) la religién es para él (Marx) esencialmente
una alienacion, debe haber sido producida por un ser alienado» 57. Si Dios
existiese, el hombre estaria condenado al mal. G. Girardi explica la actitud
de Marx ante la divinidad biblica con un aparente galimatias: «Se niega a

51 E. DusskL, Las metdforas teoldgicas de Marx, Estella, 1993, p. 245.

52 El suizo Leonhard Ragaz (1868-1945), parroco protestante y primer presiden-
te de la Federacion Internacional de los Socialistas Religiosos, advertia contra el
peligro de idolatria en que puede incurrir el ateismo, pues «un proletario que crea en
el Dios verdadero podra descubrir mas facilmente al falso dios; el que no le conozca
puede caer con facilidad en las manos del idolo» (J. I. GonzALEz Faus, La teologia de
cada dia, Salamanca, 1976, p. 332).

53 Para la dialéctica del Dios de la vida e idolos de muerte, vid. P. RicHarD, «La
presencia y revelacion de Dios en el mundo de los oprimidos», Concilium, 242, 1992,
pp. 607-618.

54 «Mammon», en arameo, significa «divino». Recuérdese la cita «<no podéis ser-
vir a Dios y a “mammoén”» (Mateo 6, 24).

55 J. SoBrINO, «Qué queda de la teologia de la liberacién», Exodo, 38, 1977,
p- 49.

56 A. L. MarzaL, «¢Hay un ateismo...», art. cit, p. 22.

57 A. CHERCOLES, «Ateismo marxista», Proyeccion, 50, 1966, p. 151.
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Dios, no porque exista el mal, sino para que el mal no exista. Se niega a Dios
no porque si existiese deberia ser bueno, sino porque si existiese deberia ser
malo. Se le niega, no porque sea incompatible con el mal, sino porque es
incompatible con el bien»533.

Es decir, que los cristianos tratan de hacer ver que el ateismo del mar-
xismo no alcanza al Dios que ellos creen verdadero, sino a una imagen falsa
del mismo, deformada y alienante (el capital, segtin la doctrina marxista, es
un idolo, y el marxismo se proclama ateo para poder combatir a los idolos).
Esta consideracion del concepto de divinidad criticada por el marxismo,
como una falsificacién de la divinidad auténtica, le sirve a algunos creyen-
tes para alcanzar una paradéjica conclusién: que la negacion atea realizada
por Marx sea, de hecho, la afirmacién de un Dios falsamente concebido. En
palabras de Dussel, «es bien posible que alguien pretenda negar todos los
“dioses”, pero de hecho sélo niegue un tipo de divinidad, y, por ello mismo,
su negacién no es sino la propedéutica afirmacién del dios que no niega, y
que no niega, en su fundamento, porque no lo conoce siquiera» 59.

2. POR UNA REVISION DE LA TEORIA MARXISTA
EN LA PRAXIS

2.1. LA RELIGION, EXCLUSIVAMENTE UN FENOMENO SOCIAL

Como ya ha quedado examinado, para el marxismo, la cuestién del fené-
meno religioso sélo deberia ser juzgada por la incidencia que pueda tener el
mismo en el desarrollo histérico de los hombres. El criterio de validez con
respecto al fenémeno religioso seria el de la praxis social. Segin lo entiende
M. Bermudo, «el problema de la Religién concebida como concepcién del
mundo no puede plantearse en términos de verdad-error sino de validez o
invalidez practica. Atendiéndose a esta clave y dejando a un lado el proble-
ma de la objetividad de una ideologia, tendriamos que concluir que para el
marxismo de Marx la Religién es asumible en cuanto en la praxis histérica
demuestre su eficacia liberadora» ¢0, La religion puede ser contemplada de
forma positiva por el marxismo si ésta demuestra una funcionalidad revolu-
cionaria, al modo como hace Manuel Azcarate: «La negacién marxista de la
religién es una negacién dialéctica. Negamos su nucleo central de creencia

58 G. GIrARDI, Marxismo y cristianismo, Madrid, 1970, p. 80.

59 E. DusskL, Las metdforas..., op. cit, pp. 236-237.

60 M. BErMUDO, «¢Es la religién una ideologia? El trasfondo del ateismo de Marx»,
Razon y Fe, 947, 1976, p. 412.
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en un Dios trascendente; pero a la vez asumimos los valores progresivos que
la practica y el pensamiento de los hombres han insertado en la historia hu-
mana a través de una mediacién religiosa, en gran parte inevitable» 61. Des-
de este nuevo analisis del fenémeno religioso, el marxismo puede considerar
ala religion por el papel que ésta desemperia en la lucha social y concluir en
la validez practica de ciertas ideologias no alienantes, sin que dicha postura
tenga que obligarle a un reconocimiento de la fe como verdad. En palabras
de M. Bermudo, «admitir la posibilidad o al menos la ambivalencia de la Re-
ligién como ideologia asumible, aunque se prescinda de lo que un marxista
jamas encontrard en su marxismo, es decir, del dato revelado» 62,

La contribucién de los cristianos al proceso revolucionario obliga al
marxismo a realizar un nuevo anélisis de la religién, aunque sea en el ni-
vel de la praxis, sin que ello tenga que llevarle necesariamente a revisar la
validez de su juicio més alla de la consideracién de mera ideologia. Asi, un
grupo de destacados te6logos y sacerdotes, en un documento presentado a
la opinién publica, hacen ver que «lo que el marxismo no puede, en nombre
de su materialismo, es reconocer que un planteamiento religioso es verda-
dero “porque es revelado” o porque “viene del cielo”; para el marxismo, un
planteamiento es correcto, aunque sea el religioso, si viene avalado por su
realidad practica, por su praxis. Si la referencia cristiana genera liberacién,
es decir, moviliza a los cristianos en sentido liberador, el marxismo no ten-
dra, l6gicamente, que hacerse confesional, pero si que tendra que poner en
tela de juicio la idea de que toda religién es alienacion» 63.

Ahora bien, la praxis revolucionaria de los cristianos podra modificar
el juicio de los marxistas acerca de la funcionalidad, el papel positivo (re-
volucionario) y no sélo negativo (reaccionario) que puede llegar a tener la
religién, pero no cambia el juicio marxista sobre la naturaleza de la religién,
la esencia del fenémeno religioso, que corresponde a una conciencia defor-
mada 64, proyeccion o reflejo de la realidad social. Por ese motivo, se trataria
solamente de una revision restringida de la critica marxista de la religion,
expresada de manera exacta por R. Alberdi: «La practica revolucionaria de
los cristianos puede modificar el juicio de los marxistas acerca de su fun-
cionalidad y predispone favorablemente su comportamiento practico. Es

61 M. AzcAratE, «Anotaciones de un marxista espafol», Realidad, 5, 1965, p. 20.

62 M. BErmuDO, «La religién como...», art. cit, p. 285.

63 J. M. Diez-ALEGRIA, C. JIMENEZ DE PARrGA, J. Lois FERNANDEZ, ef al., «Fe cristiana
y materialismo marxista (breves anotaciones sobre un problema candente)», Iglesia
Viva, 66, 1976, p. 547.

64  Para Marx, la conciencia religiosa, en cuanto ideologia, se define ante todo
como conciencia deformada, idealista, independiente de la préactica material de los
hombres. Una explicacién amplia de este concepto se encuentra en M. A. QUINTANILLA,
«Sobre el concepto marxista de ideologia», Sistema, 7, 1974, pp. 29-52.
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un resultado que no se puede desdefiar, y constituye una exigencia interna
de la fe cristiana. Pero no cambiara el juicio marxista sobre la naturaleza
de la religién, al menos mientras se siga la teoria del maestro» ¢5. La funcio-
nalidad social de la religion deja intacto el problema de su naturaleza en la
teoria marxista. Un marxista podré aceptar la funcién revolucionaria de la
religién, pero seguird considerandola de naturaleza ideol6gica, producto de
la ignorancia. Como ponen en evidencia A. Cortina y J. Conill, «la toma de
conciencia a través de formas ideoldgicas puede conducir a participar en la
lucha revolucionaria, pero ello no garantiza la verdad de los contenidos de
conciencia de aquellos que se suman a la revolucién. Lo tnico que asegura
es la funcionalidad revolucionaria de esas formas de conciencia, pero que
pueden ser ideoldgicas» ¢, La critica de Marx al fenémeno religioso es una
critica radical, dirigida a su naturaleza, no a su funcionalidad. La religion es
considerada como ideologia, conocimiento falseado, representacion defor-
mada de la realidad social, fruto de la ignorancia y de la miseria social, de
la cual es su reflejo, a pesar del reconocimiento de su valor como ideologia
positiva por la praxis desalienante que ejercen los cristianos. Recogiendo
la objecién que hace J. Dominguez, «la contestacién tedrica, sin embargo,
contintda. Para el marxista la fe sigue siendo una alienacién o al menos una
visién deformada del mundo. Lo que admite es que en esa visiéon deformada
pueden existir valores humanos y pueden expresarse ideas progresistas y
revolucionarias» 67,

2.2. LA RELIGION COMO NUEVA CONCIENCIA REVOLUCIONARIA

El hecho de que algunos cristianos se declaren marxistas supone una
manera muy determinada de vivir y de expresar la fe evangélica en el actual
momento de la historia. En cuanto a las contradicciones propias que surgen
en este proceso, el militante cristiano las afronta por fidelidad a la demanda
de los tiempos presentes. Para Alfonso C. Comin, «asumir en la conciencia
determinadas contradicciones supone asumir determinados riesgos. Pero
s6lo asi cumplimos nuestras responsabilidades histéricas» ¢8. La presencia
de los cristianos en la praxis revolucionaria, juntamente con los marxistas,
supone la puesta en cuestion de la necesaria desaparicion histérica de las

65 R. ALBerpl, «El ateismo cientifico de Carlos Marx», Iglesia Viva, 66, 1976,
p. 540.

66 A. CortiNAy J. ConiLL, «El discernimiento cristiano del marxismon», Iglesia Viva,
99, 1982, p. 214.

67 J. DomiNGUEZ, «Movimientos de izquierda y contestacién a la fe cristiana»,
Razon y Fe, 896-897, 1972, p. 134.

68 A, C. ComiN, Cristianos en el Partido..., op. cit, p. 169.
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creencias religiosas como camino inevitable para poder lograr la liberacién
humana. La conciencia —en este caso religiosa— también constituye una
forma de conciencia adecuada para la accién revolucionaria. Resultaria
entonces discutible la interpretacién de la teoria marxista clasica que ya
hemos analizado, la cual sostiene que la religiéon, aunque sea eficaz como
fuerza revolucionaria, lo es siempre en tanto que ideologia deformada (y
deformante) de la realidad, que surge cuando las condiciones histéricas no
permiten otra forma de conciencia, constituyendo un signo de inmadurez
del momento revolucionario. Es decir, una consideracion de la religién como
una ideologia menos evolucionada, mas primitiva que otras ideologias. No
resulta muy dificil adivinar un tinte ilustrado en esta manera de argumentar,
que encuentra el origen de las creencias religiosas en un mecanismo huma-
no previo a la actividad racional, fruto de la ignorancia y de las condiciones
poco desarrolladas de los pueblos en las cuales se gesta ¢°. En este aspecto,
Comin aconseja como «conveniente superar un determinado ilusionismo
racionalista que se siente mas seguro cuando considera la religion como
fenémeno transitorio de una humanidad infantil e inmadura. Esa no es la
actitud cientifica mas correcta para abordar el proceso de la lucha de clases
en un momento histérico en que la expresiéon social de una fe liberadora ha
trastornado los presupuestos tedricos establecidos el siglo pasado en rela-
cién con lo religioso» 79,

La conciencia colectiva del proletariado en lucha no sélo puede expre-
sarse desde una concepcién atea del mundo. Un proyecto alternativo de
sociedad necesita construirse a partir de la contracultura creadora de to-
dos los explotados y marginados. L. Lombardo Radice, miembro del PCI
(Partido Comunista Italiano), con enorme actitud humilde y de apertura,
reconoce que «una expresién completa de las indigencias sociales no es
posible sino como aunamiento de muchas expresiones con las que cada
uno acierta una parte» 71. Si un cristiano llega a la conclusién de la necesi-
dad inevitable de comprometerse en la lucha de clases al lado del proleta-
riado, un partido marxista deberia acogerlo, y tomar en consideracion este
hecho como otra via de acceso para adquirir la conciencia revolucionaria.
A. C. Comin entiende que de esta manera, «en la experiencia histérica de
cristianos marxistas hermanados en la lucha con marxistas ateos podran
desarrollarse nuevos elementos de la conciencia histérica universal, ca-
paces de iluminar problemas y cuestiones que hoy por hoy permanecen

69 Vid. H. Assmann y R. MartE, (Eds.), Karl Marx-Friedrich Engels. Sobre..., op. cit,
pp. 11-17.

70 A. C. CowmiN, Cristianos en el Partido..., op. cit, p. 83.

71 L. LomMBARDO-RADICE, «Pluralismo en la praxis social», en AGUIRRE, J.; L. ARAN-
GUREN, J. L.; SAcrisTAN, M., et al., Cristianos y marxistas: los problemas de un didlogo,
Madrid, 1969, p. 62.
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rigidamente fijados en la sombra de las formulaciones doctrinales y doc-
trinarias de uno y otro sector» 72

En este novedoso punto habria que llamar la atencién sobre la postura,
dogmatica y autosuficiente, que llega a suponer la tesis leninista que impo-
ne a los militantes la privatizacién forzada de sus creencias religiosas. Por
medio de esta via, se admite a los cristianos como miembros en los partidos
comunistas, pero como una mera maniobra politica, sin que el hecho alcan-
ce a cuestionar la teoria marxista clasica de la conciencia religiosa. De esta
manera, los marxistas cierran los ojos a una nueva situacién, con respecto
a la religién, que estd sucediendo dentro del partido, solucionandola por la
via rapida: si hay contradiccion, no lo seré en el seno de la formacién politi-
ca y su concepcion filoséfica, a la cual no renuncia, sino en el interior de la
conciencia del militante creyente (la privacidad de la cuestién religiosa). Un
ejemplo del pragmatismo que encierra esta postura, seria las declaraciones
de A. Rodriguez Almodévar, dirigente del Partido Socialista Obrero Espa-
fiol: «Aquel militante cristiano que se compromete a luchar por el programa
de un partido marxista, con la estrategia y con la disciplina de ese partido,
no puede ser vetado: Alla él con sus contradicciones, que desde luego las
tendra. El partido, en todo caso, tendra que observar si ese miembro de la
organizacion lleva o no lleva a su comportamiento en la organizacién sus
contradicciones personales; y en el momento en que lo haga, tomar las me-
didas oportunas para que no se repita» 73.

En vez de negar la contradicciéon que desde el punto de vista tedrico
plantea la militancia politica marxista de los cristianos, resultaria mas
productivo que los partidos comunistas trataran de asumir este hecho
e intentaran superarlo desde la lucha liberadora, dentro de la cual la
religién ha aparecido como una conciencia revolucionaria con identidad
propia. Al modo como hace Federico Melchor, cuyas palabras suponen
toda una contrapartida a la declaracién anterior: «Hasta ahora los mar-
xistas hemos estimado que esa contradiccion se situaba a nivel de con-
ciencia individual. Habra que profundizar aqui, puesto que necesidad
marxista es profundizar cuanto aparece de concreto en la sociedad. Des-
de el momento en que la fe deja de ser, para estos cristianos, opio evasivo
de la lucha de clases, hemos de dejar de considerar como contradiccién
su fe y el socialismo» 74,

72 A. C. ComiN, La reconstruccion de la Palabra, en Obras Completas, 11: 1974-
1977..., p. 812.

73 A. RODRIGUEZ ALMODOVAR, «No cabe compromiso en las ideas», Revista de Fomen-
to Social, 125, 1977, pp. 99-100.

74 F. MELCHOR, «Pero, ¢pueden los cristianos ser comunistas?»; Nuestra Bandera,
79-80, 1975, p. 29.
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Cuando la teoria marxista se encuentra vacia de motivos revolucionarios,
la nueva conciencia, el momento subjetivo, puede surgir desde la praxis de
los cristianos militantes. Cuestion perfectamente asimilable para el militan-
te que entiende, como hace J. M. Diez-Alegria, que «el cientifismo marxista
tiene el peligro de convertirse en un dogmatismo disfrazado y en un positi-
vismo mecanicista estrecho. Entonces se maltrata el misterio y se prostituye
el espiritu cientifico. Si puede haber una ciencia de la revolucién, que es
fundamentalmente socioeconémico, esa ciencia se parece mucho maés a la
meteorologia que a la fisica matematica» 75. La presencia de cristianos en
las luchas de liberacién obliga al marxismo a replantearse su anélisis cien-
tifico de la realidad social y el papel que le asigna al fenémeno religioso. Ya
G. Girardi, en unas jornadas sobre Cristianismo y socialismo en libertad or-
ganizadas por el Partido Socialista Unificado de Catalufia (Barcelona, 1979),
manifesté que «reconocer el potencial revolucionario de la fe cristiana, es
reconocer la existencia y el valor de una via al compromiso revolucionario
diferente de la del analisis cientifico» 76. Por su parte, en otras jornadas de
reflexién organizadas por un grupo de militantes cristianos obreros de Bar-
celona, una de sus conclusiones finales fue que «no sélo la interpretacién
tradicional que han hecho algunos teéricos del marxismo sobre religién,
esta en crisis y sometida a revisién, sino que no hay pruebas cientificas que
demuestren una conexién necesaria entre el marxismo que se declara ateo
y la ciencia de la revolucién, tanto en sus aspectos teéricos como en la prac-
tica politica» 77.

No lleguemos a conclusiones demasiado precipitadas. Hay que hacer
constar que en su interpretacién ortodoxa el marxismo, concebido como
filosofia, se presenta incompatible con toda trascendencia y, por ende, con
la fe cristiana. De esa manera, R. Belda pone de manifiesto que «el abando-
no del materialismo filoséfico o ateismo ha sido unanimemente estimado
como muestra clara de revisionismo, es decir, de heterodoxia marxista.
Una reformulacién del marxismo que franqueara este umbral, careceria,
por tanto, de legitimidad, conservaria el nombre de marxismo pero seria
otra cosa distinta» 78. Esta dificultad de pérdida nominal que plantea la
renovaciéon del marxismo, la resuelve Alfonso C. Comin apelando a las
demandas de la praxis: «¢,Qué queda entonces del marxismo? Pues queda
precisamente el marxismo, gracias a la desaparicién del “marxismo” he-

75 J. M. Diez-ALEGRIA, «Fe cristiana y...», op. cit, p. 79.

76 G. GIrarDI, «¢Es necesario revisar la teoria marxista de la religion?», en AA.
VV., Cristianismo y socialismo en libertad, Barcelona, 1979, p. 35.

77 A. C. ComiN, «La Iglesia en Espana: ¢De aparato represivo-ideolégico del Esta-
do fascista hacia aparato ideolégico del Estado capitalista-democratico?», en Obras
Completas, VII: Inéditos, cartas y poemas, Barcelona, 1994, p. 351.

78 R. BELDA, «Los “Cristianos por el Socialismo” ante...», art. cit, p. 413.
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cho carne. Queda la posibilidad de utilizar la teoria marxista y la practica
incesante de las masas para su liberacién sin colocarlas ante dilemas ma-
niqueos, “o conmigo o contra mi”. Queda la convocatoria de una lucha de
clases desarrollada segtn los datos reales de la historia y no bajo la plan-
tilla superpuesta trazada con coloraciones determinadas de antemano» 79.
Seria muy recomendable no dogmatizar los anélisis sociales y construir el
futuro atendiendo a las necesidades del momento presente, sabiendo de-
tectar las demandas concretas que reclame cada situacién. Como apunta
J. I. Gonzalez Faus, «vale del socialismo lo que tanta gente pregona del
matrimonio, acusando tacita o explicitamente a la legislacion eclesiastica:
que no es asunto de firmas, de declaraciones exteriores o de “papeles”: es
una realidad interior, a la que ningtin papel puede sustituir, y que ha de ser
conquistada dia a dia» 80,

Con respecto al marxismo, es conveniente enriquecer los textos funda-
cionales con las aportaciones de la praxis de liberacién, pues como eviden-
cia G. Girardi, «serfa demasiado poco realista, y, por lo mismo, demasiado
poco marxista, el creer que el marxismo es solamente una filosofia y que
los problemas que él plantea quedan resueltos por la simple razén de haber
encontrado una solucién doctrinal» 8. En esta linea renovadora, no tendria
mucho sentido criticar, en nombre de Marx, las revisiones que se hacen de su
doctrina desde el quehacer revolucionario. J. Garcia se pregunta si «el movi-
miento comunista que exija a Marx ser el salvador de sus anquilosamientos
¢no esta mostrando que en lo esencial nada cambia sobre el plan teérico, y
que sélo la oportunidad de una coyuntura histérica obliga a afinar un poco?
En lugar de una lectura restauracionista convendria situar definitivamente
a los clasicos marxistas en la grandeza y en la miseria que les corresponde.
Sélo de ese modo dejaremos de hablar de un referente invariable inmuni-
zado, mas all4 del progreso del conocimiento» 82. Interpretar las cuestiones
que surgen en la praxis, recurriendo a la letra escrita de Marx, puede ser
una actitud errénea por dogmética, de cuyo peligro no se libran tampoco los
cristianos. Asi, el Instituto Fe y Secularidad recomienda que «no se pueden
convertir los problemas reales en problemas de interpretacién de lo que dijo
Marx o Santo Toméas» 83.

79 A. C. ComiN, Por qué soy marxista y otras confesiones (Barcelona, 1979), en
Obras Completas, 111: 1977-1979..., op. cit, p. 344.

80 J. I. GonzALEZ Faus, «¢Socialismo como espiritualidad?», Iglesia Viva, 52-53,
1974, p. 447.

81 G. GIrRARDI, Marxismo y..., op. cit, pp. 269-270.

82 J. GArcia Roca, «Cristianismo y socialismo en libertad», Iglesia Viva, 82, 1979,
p- 386.

83 InstiTuto FE Y SECULARIDAD, «Marxismo y cristianismo. Apuntes doctrinales y
pastorales», Sal Terrae, 8-9, 1977, p. 582.
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2.3. EN LA PRAXIS REVOLUCIONARIA TODOS CONSTRUYEN JUNTOS LA TEORIA

Se ha descubierto que es la realidad dinamica de la vida social, la prac-
tica histérica de liberacién, el condicionante fundamental de la teoria mar-
xista, el «<hogar» natural donde se gesta su elaboracién. Girardi refiere a este
lugar, «el de la praxis, el de la praxis del movimiento del proletariado, que
hoy mas que nunca es el movimiento de creyentes y de no-creyentes que lu-
chan juntos, que piensan juntos, que construyen juntos su nueva teoria. Este
es fundamentalmente marxista, pero tiene aportaciones de muy distintas
corrientes y que, cada dia mas, tiene que llegar a ser la teoria de todo el pro-
letariado y no sélo de su componente ateo» 84. La reflexion teérica marxista
se articula por medio de la praxis y de la conciencia de todos los obreros,
de forma que pueda llegar a ser la teoria conjunta de todo el proletariado.
F. Melchor llama la atencién sobre la existencia en él de creyentes: «Estan
en la clase obrera, no digamos entre los campesinos y los profesionales. Son
gentes honestas; rechazan ese “mundo sin corazén”, esa “situacién carente
de espiritu” de la sociedad capitalista opresora» 85,

Cristianos y marxistas se han encontrado en la praxis revolucionaria, y
tratan de elaborar juntos, sin discriminaciones de creencias religiosas, su
propia teoria. L. Lombardo-Radice reconoce que «si se aplica el marxismo
al marxismo, se llega a la conclusién de que tiene también necesarias lagu-
nas, inevitables unilateralidades. Que el marxismo, por tanto, puede y tiene
que desarrollarse y completarse con ayuda de otras “verdades” para él com-
plementarias y a su vez, a su manera, unilaterales» 86, Si la obra de Marx no
es un sistema doctrinal cerrado, M. Azcarate reclama que «la dindmica in-
terna del marxismo le obliga a enriquecerse, a desarrollarse asimilando las
parcelas de verdad objetiva que sean descubiertas, racionalizadas, por otras
corrientes del pensamiento, aunque las bases de éstas sean diametralmente
opuestas a las nuestras. Por eso mismo el didlogo es consustancial con nues-
tro modo dialéctico de pensar, y con nuestra concepcion dialéctica de la rea-
lidad» 87. La realidad social es demasiada compleja como para ser abarcado
su conocimiento en exclusiva por el método marxista. No hay ninguna ver-
dad completa, por eso mismo, la tarea de construccion del futuro no deberia
ser monopolizada por un grupo social determinado —el proletariado en su
componente ateo—. A. Alvarez Bolado hace ver cémo «todo monismo met6-
dico es una expresion de esclavitud tan evidente como el determinismo. La
sociedad que quiera mantenerse abierta al futuro del hombre desde todas

84 «(Entrevista a) G. Girardi», Vida Nueva, 1.085, 1977, p. 45.

85 F. MELCHOR, «Pero, ¢pueden los cristianos...», art. cit, p. 29.

86 L. LomBARDO-RADICE, «Pluralismo en la praxis...», op. cit, p. 61.
87 M. AzCARATE, «Anotaciones de un...», art. cit, p. 34.
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las regiones de la menesterosidad de éste, tiene por tanto que abrir espacio
de libertad a muchos experimentos de futuro a la vez» 88.

Para el marxismo, su criterio de validez, con respecto a la creencia que
profesan los cristianos, tendria que ser la praxis liberadora. Y si ha que-
dado demostrado que la fe no supone un obstaculo, sino méas bien un esti-
mulo para el compromiso de liberacién, no seria muy cientifico incurrir en
el error de descalificar, por dogma, todas las creencias religiosas. Por ese
motivo, y tratando de evitar posibles crisis de fe en los creyentes derivadas
de su militancia en partidos marxistas, F. Gil hace una sugerencia muy va-
lida, entendiendo que «la opcién de fe es una opcién libre y auténoma con
respecto a la politica (aunque ambas tengan sus implicaciones), y ningtin
grupo que sea marxista, es decir, que asuma el materialismo dialéctico,
puede caer en posturas idealistas, dar la espalda a la praxis como criterio
de verificacién y negar el nivel que no ve, aunque sienta no necesitarlo» 89.
Para cualquier marxista que colabore con un cristiano en la praxis libe-
radora, su juicio acerca de la religién deberia ser exclusivamente sociol6-
gico, no metafisico. Es de destacar la advertencia que en el aspecto de la
verificacién practica de las creencias religiosas hace J. Jolif: «Obrar como
si el marxismo fuera ante todo un discurso metafisico, opuesto al discurso
cristiano por su negacion de Dios, es llevar a cabo un desplazamiento de la
cuestién, es abandonar una cuestiéon por otra cuestion, sin preguntarse si
la una —la cuestién metafisica— puede ser planteada en el campo abierto
por otra —la cuestién practica—» 9.

Se estd intentando buscar la conciliacién entre el marxismo y el cristia-
nismo en el terreno de la praxis, no en el plano de las ideas. Ya lo advierte
L. Lombardo-Radice, «el hecho de querer ligar el comunismo o el socialis-
mo al ateismo, pretender que el ateismo es esencial al marxismo, al comu-
nismo, significa recolocar las cosas en la cabeza (exactamente lo contrario
del programa de Marx, que quiere colocar sobre los pies lo que Hegel tiene
puesto en la cabeza)» 91. Para no incurrir en posturas idealistas, hay que
remitir los argumentos religiosos a la praxis. J. M. Gonzalez entiende que
«el marxismo fundamentalmente es una crisis constante, es una revision
constante a partir de datos de la historia, no a partir de ideas, y si la his-
toria dice que son compatibles, porque hay cristianos que son marxistas y

88 A. Arvarez Borapo, «Crénica “diferida” de Marienbad», Razén v Fe, 839, 1967,
p. 487.

89 F. GIiL Rivas, «La opcion vivida de un cristiano por el socialismo», Corintios
X111, 5, 1978, p. 185.

90 J.Y. JouiF, «Los afios no pasan en balde», en LuMiERE ET VIE, Cristiano-marxis-
ta, Estella, 1975, p. 314.

91 B. Forcano, «¢El hombre cristiano puede ser marxista?», Misién Abierta, 6,
1977, p. 139.
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operan como marxistas en la practica, entonces es lo que importa» 92, La
contradiccion cristiano-marxista aparece entonces representada como un
problema practico, no teérico. La fe cristiana converge con el materialis-
mo dialéctico en la praxis de liberacion; segiin observa R. Mate, «el hecho
de cristianos enmarcados en el proceso revolucionario, y de cristianos mi-
litantes en organizaciones marxistas es un hecho, una praxis, que por serlo
auténticamente —no hay mas praxis que la de liberacién— adquiere un
valor teérico» 93.

La experiencia religiosa de innumerables cristianos vivida a través de una
conciencia liucida de la praxis de liberacién, sin que ello les impida asumir
el andlisis marxista de las ideologias religiosas, ha de tener consecuencias
para la teoria marxista de la religién. Cristianos en los que «su fe religiosa
no se presenta como “las flores imaginarias con que se adornan las cadenas,
sin fantasias ni consuelos, de la esclavitud”, que decia Marx, sino que su
compromiso de liberacion cristiana acttia como una protesta real, como un
compromiso prictico para romper esas mismas cadenas» %4. Una practica
religiosa que tendria que enriquecer la evolucién de una teoria pues, como
cientifica que presume ser, debe permanecer abierta a los nuevos fenémenos
sociales que estan surgiendo dentro del proceso de la lucha de clases. En el
marxismo toda praxis ha de ser integrada en la teoria, aunque sea rompien-
do moldes establecidos. Y una fe que no opera como opio del pueblo sino
como estimulo revolucionario, constituye un fenémeno social que deberia
modificar los presupuestos tradicionales de la critica marxista de la religion.
En el fondo, se trata de aplicar el marxismo al mismo marxismo (porque
un marxista critico es mas marxista que uno dogmatico), en concreto a la
teoria de la religion. Y si para el marxismo, el criterio exclusivo de valor es
la praxis, dificilmente puede ser considerada como alienacién una practica
religiosa que no esta en conflicto con la praxis revolucionaria. Al hablar de
la posibilidad de una conciliacién entre el marxismo y el cristianismo sobre
dicho presupuesto, G. Girardi, en las ya referidas jornadas sobre Cristianis-
mo y socialismo en libertad, quiso dejar bien claro la audacia de tal empefio:
«Se trata, pues, de una profunda revisién del pensamiento de Marx, no hay
ninguna duda. Se trata de desarrollos que se oponen a los suyos en puntos
que eran esenciales para él. ¢Pero nuestro proyecto seria contradictorio en
si porque lo era para Marx? Es justamente a este punto donde hemos de lle-
var el debate. Es a esta conclusién que se opone desde ahora la experiencia

92 A. pE CastrO y M. SERRANO, La gran desbandada (curas secularizados), Madrid,
1977, p. 56.

93 R. Matk, «El desafio espiritual del materialismo histérico», en FIERRO BARDATI,
A., y Mare Ruprerez, R. (Eds.), Cristianos por el Socialismo..., op. cit, p. 147.

94 C. DAviLa, A. SanTESMASES y R. MaTE, «El PSOE vy el “hecho cristiano”», Misién
Abierta, 4-5, 1982, p. 163.
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de un numero creciente de militantes cristianos en todo el mundo. Para un
pensamiento que se elabora a partir de la praxis, el argumento tendria que
ser de peso» 95.

Mas que de profunda revision, habria que hablar de desarrollar el mar-
xismo a partir de la praxis. Objetivo que resulta plenamente factible con
opiniones como la del teélogo aleméan J. Moltmann: «Marxismo, para mi, es
la teoria de una praxis liberadora. Y el resto nada. Y lo que se anadié, en el
siglo x1x, por Marx o Engels como cosmovisién materialista y ateismo no es
necesario para la construccién de una sociedad humana y justa» %. Aqui el
marxismo no esta siendo considerado por los cristianos como un conjunto
de dogmas ahistoéricos y cerrados sino como una teoria critica abierta, viva,
creadora, en constante desarrollo y revisién a partir de la practica revolu-
cionaria. El objetivo principal seria lograr una comprension dialéctica entre
teoria y praxis, intentar ser fiel creativamente a su inspiracién originaria pa-
sando por la verificacion de la praxis, hacer avanzar el desarrollo del marxis-
mo hasta las tltimas consecuencias. Lo esencial de este propésito lo enun-
cia el propio Girardi: «Se trata (...) de una profundizacién del marxismo, en
el sentido de su inspiracion fundamental, la de las exigencias de la practica
revolucionaria (...) es en el desarrollo de su propio potencial revoluciona-
rio (y no en su rechazo) donde el marxismo pone las bases de su apertura
al cristianismo» 97. No es cuestién de intentar la compatibilidad cristiano-
marxista, sino de hacer frente a problemas sociales nuevos y diferentes. De,
partiendo de Marx, ir mas allda de Marx, porque una teoria revolucionaria
no puede hoy en dia elaborarse exclusivamente a partir del marxismo. Asi
lo hizo ver L. Lombardo-Radice en las repetidas jornadas organizadas sobre
cristianismo y socialismo: «todos, cristianos y ateos, tenemos la tarea de
desarrollar la teoria de la sociedad y del hombre, porque no es posible vivir
s6lo de la herencia. El mundo cambia profundamente y ser revolucionario
no significa repetir lo que dijeron los revolucionarios de ayer» 8.

Compromiso revolucionario que también supone una funcién critica y
dinamizadora respecto a los creyentes, en el sentido que esta manera de
vivir su fe les hace reencontrar el sentido originario del mensaje evangélico.
La elaboracién teolégica queda transformada asi en una reflexion critica a
partir de la praxis liberadora, en confrontacién permanente con las exigen-
cias evangélicas. Por medio de su praxis revolucionaria, los cristianos libe-
ran a la teologia de su formulacién por parte de unas minorias eclesidsticas

95 G. GIrARDI, «¢Es necesario revisar...», op. cit, p. 40.
9%  B. Forcano, «¢ El hombre cristiano puede...», art. cit, p. 140.
97  G. GIrARDI, «¢Es necesario revisar...», op. cit, p. 34.

98 L. LomBARDO-RADICE, «La cuestién cristiana después del XV Congreso del PCI»,
en AA.VV,, Cristianismo y socialismo..., op. cit, p. 143.
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para el consumo de la mayoria social, oponiendo a la visién religiosa oficial
dominante una visién religiosa revolucionaria. Desde este punto de vista, se
podria considerar que la teologia se convierte en un lugar donde el grupo
de los explotados, en su componente creyente, elabora una teoria que pueda
derivar en praxis de liberacion. No se trata por tanto de un discurso especu-
lativo sobre Dios, pues siguiendo el consejo de J. Rodriguez, «una teologia,
un pensamiento que se preocupa por Dios en vez de ocuparse de lo que Dios
se ocupd, puede ser tan huera como una marxologia que se preocupa de
Marx en vez de ocuparse de lo que Marx se ocupé. Y si Marx dijo para tales
seflores que no era marxista, Cristo podria haber dicho para sus teélogos
que no era cristiano»99,

A muchos cristianos, esta primacia de las demandas que surgen en la
praxis revolucionaria les supone someter a critica sus tradicionales identi-
ficaciones con la ortodoxia religiosa establecida; un proceso que, por otra
parte, les facilita la convergencia con los marxistas. Asi, los franceses M. Du-
chemin y G. Laroche hacen notar que «cuanto mas nos arrastra la lucha
de clases, mas nos situamos en unas posturas materialistas coherentes con
nuestra toma de actitud politica, y menos posible nos resulta buscar una
conciliacion ideolégica entre el materialismo histérico y dialéctico del mar-
xismo y el idealismo de las representaciones religiosas dominantes» 100, La
evolucién de la practica revolucionaria pone a ambos, cristianos y marxis-
tas, en continuo contraste critico, relativizando sus respectivos credos y su
mera adhesién formal a dogmas establecidos. La teoria hay que construirla
dia a dia en el espesor de la praxis. En este aspecto, para F. Gil, su militan-
cia en los Cristianos por el Socialismo 10! supuso que «como cristiano, fui
haciéndome mas marxista y, en cuanto marxista, fui recuperando mas mi

99 J. RopriGuUEz, «Entre camaradas. Primera aproximacion a “Cristianos por el
Socialismo”», Iglesia Viva, 52-53, 1974, p. 380.

100 M. DucHEMIN y G. LArROCHE, «;Pueden ser comunistas los cristianos?», en
LuMIERE ET VIE: Cristiano-marxista..., op. cit, p. 33.

101 E]l movimiento «Cristianos por el Socialismo» constituye un caso muy claro
de didlogo marxismo-cristianismo y reformulacion teérica sobre una praxis marxis-
ta comun. Son catdlicos que, desde la autonomia del compromiso politico revolu-
cionario, optan por el socialismo marxista y, con esta militancia, no rechazan la fe
cristiana ni abandonan la Iglesia. No tienen pretensién de constituir un partido
politico cristiano, sino que, reconociendo que el movimiento obrero es uno sélo,
éstos cristianos se integran en los partidos proletarios y las organizaciones popula-
res. Viviendo su fe en una visién conflictiva y dialéctica de la historia, intentan
reflexionar el Evangelio a partir de la praxis de liberacion. Destacan sus empefios
en la lucha ideolégica desarrollada en el terreno cristiano. Con el antecedente de la
creacion del CPS chileno (1972), el primer encuentro de CPS en Espana tiene lugar
en Avila en Enero de 1973. Para un estudio completo de este movimiento, Vid. la
siguiente enumeracién, que comprende las publicaciones de mayor trascendencia
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cristianismo. Esa sintesis no exenta de contradicciones criticaba y purifi-
caba los dos polos: Alejaba al cristianismo del idealismo, de la abstraccién,
de la mixtificacién; alejaba al marxismo del materialismo craso, de la des-
humanizacion, de la absolutizacién de su modelo. Muchas veces se me ha
objetado que lo que quedaba en ambos polos después de esta alquimia no
era ni cristianismo ni marxismo, porque no eran los oficiales. Esta es una
cuestién importante, pero tal vez viciada en su mismo planteamiento. A mi
entonces no me desazonaba la dificultad, pues no me parecia que se pudiera
establecer déonde empezaban y acababan cada uno de los polos» 102,

La cuestion fundamental para el creyente reside en comprometerse,
arriesgarse, apostar por la busqueda de caminos inéditos; como sefala el
mismo Gil, «es mas facil equivocarse en la vida que en los libros; la practica
es siempre mas triste y sangrante que la teoria» 103, Para muchos cristianos,
militantes marxistas, la teoria no les ayuda a despejar las contradicciones
que tal opcién politica comporta. Pero consideran que su posible resolu-
cién se encuentra situada en la ortopraxis, no en la ortodoxia, en definir las
actuaciones, en definitiva: en tomar partido. Segin hace constar J. Rodri-
guez, «la practica hace romperse los dientes de cualquier escripulo contra
la contradiccién absoluta: entweder-oder. No hay mas remedio que escoger;
no deja sitio a la indefinicién del deseo de definirse» 104, El punto de partida,
de cara a un posible entendimiento, seria comprender que la relacién entre

dadas a conocer autorizadamente por sus responsables (comunicados, declaraciones,
opiniones...):

— Coorbinapora DE CPS piL Estapo Espanot, Cristianos por el Socialismo, Madrid,
1977.

— Idem, Cristianos por el Socialismo en 1980: Una palabra de esperanza, un com-
promiso de accién. Barcelona, 1980.

— A. Fierro Barpaji, R. Matk y R. Rurerez, (Eds.), Cristianos por el Socialismo.
Documentacién. Estella, 1975.

— G. Gmrarbi, Cristianos por el Socialismo, Barcelona, 1977.

— Los numeros monograficos de las revistas: Iglesia Viva, 52-53, 1974 y 60, 1975,
Revista de Fomento Social, 122, 1976.

— H. Borrar, «Cristianos por el socialismo: “El manifiesto de Santiago”», Cua-
dernos para el didlogo, 107, 1972, pp. 535-538.

— R. MartE, «Cristianos por el Socialismo (I y II)», Noticias Obreras, 698 y 699,
1976.

— Idem, «Cristianos por el Socialismo en la encrucijada de la democracia».
Noticias Obreras, 790-79, 1980, pp. 33-36.

— Idem, «Revision del planteamiento de Cristianos por el Socialismo desde el
supuesto democracia», Iglesia Viva, 89-90, 1980, pp. 475-486.

102 F, GiL Rivas, «La opcién vivida...», art. cit, p. 170.

103 Thid. p. 158.

104 J RoDRIGUEZ, «Entre camaradas...», art. cit, p. 381.
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el cristianismo y el marxismo tiene que establecerse primero en la practica.
A partir de ella, las elaboraciones teéricas podran tener sentido. Porque se
trata de una conciliacién mas practica que tedrica, mas vivida que pensada
o discutida. Valga como muestra de este propésito, el recuerdo que conserva
Raimén Ribera con respecto a Alfonso C. Comin, paradigma personal de la
articulacién cristiano-marxista: «Comin sabia mucho de marxismo, y vivia
creativamente este conocimiento, rasgo comun a los buenos teéricos mar-
xistas» 105,

2.4. EL ATEISMO CONTRARREVOLUCIONARIO

No ha resultado facil a los cristianos militar en partidos comunistas. Se-
gun los testimonios examinados, los creyentes recibian un trato subordina-
do —calificados como revolucionarios de segunda— desde la superioridad
revolucionaria del Partido. Comin, que vivio en su propia persona esta situa-
cién, recuerda cuando «ser comunista, en la Espafia de Franco era una op-
cién precisa, politicamente determinada, intelectualmente resuelta gracias
a la teorfa marxista, patrimonio exclusivo de los partidos comunistas, que se
habian asignado a si mismos el depésito de la praxis y de la teoria marxista.
Dentro del Partido todo era posible, segtin la revolucién; fuera del Partido,
poco o nada. “Mejor equivocarse con el Partido que acertar fuera de él”, nos
repetian» 106,

En la lucha colectiva contra el franquismo, el Partido se presentaba
como la tnica fuerza politica organizada consecuente con la teoria marxis-
ta, confundiendo la hegemonia obrera (y la de otros grupos sociales explo-
tados) con la hegemonia del partido comunista e impidiendo el pluralismo
cultural en su seno. Una postura exclusivista que resulta insuficiente desde
el punto de vista marxista, pues una interpretacion dialéctica de la historia
tendria que considerar todos los fenémenos de emancipacion social que se
producen dentro del grupo de los trabajadores, sin hacer discriminaciones
de ningtn tipo (en el caso que nos ocupa, por razén de creencias religiosas).
En este sentido, las teorias dogmaticas y petrificadas, que dividen y coartan
el movimiento de liberacién de todo el proletariado unido, pueden llegar a
funcionar como justificantes del orden social establecido. Para prevenir los
peligros que encierra el dogmatismo revolucionario, un grupo de militan-
tes socialistas —que afirman su creencia cristiana— advierten que «cuando
desde un abuso filoséfico (caso del “materialismo dialéctico”) o desde una
simplificaciéon economicista (el proletariado es el sujeto de la revolucién)

105 R. RiBErA, «Comin: un testimonio de valor», Iglesia Viva, 89-90, 1980,
p. 540.
106 A, C. CowmiN, Por qué soy marxista..., op. cit, p. 258.
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se erige a una filosofia particular o un grupo social determinado en el “hilo
conductor”, en el condensador de toda la racionalidad emancipadora imagi-
nable, entonces se convierte el marxismo en un sistema ideoldgico, es decir,
en un sistema de creencias ya que su verdad es anterior y por encima de su
gestion y praxis histérica» 107,

No resulta una postura muy favorable para la unidad obrera la preten-
si6on de imponer en la lucha revolucionaria la condicién hegemoénica del
componente ateo del proletariado. Al respecto, resulta muy aleccionador el
caso que refiere Manuel Azcarate, recordando el comentario escuchado a un
obrero quien «dijo que él no era comunista, que él era catélico, pero que él
consideraba que una vivencia real de su fe y del Evangelio le llevaba a luchar
en la lucha de clases junto con los comunistas y que un partido comunista
que no fuese capaz de aceptarle a él con su fe catélica no podia ser un verda-
dero partido que dirigiese la lucha de clases» 198, El confesionalismo ateo del
partido comunista, cuando ya ha sido reconocido el papel revolucionario
del cristianismo, se convierte en elemento de divisién en el frente de la lucha
social emprendida contra todo régimen politico establecido. De ello se dedu-
ce el acercamiento logico entre los herejes marxistas y los herejes cristianos,
expulsados de sus respectivas instituciones, observado por J. L. L. Arangu-
ren: «quienes mejor se entienden son los “malamados”, los “heterodoxos” de
uno y otro bloque, es decir, los “Garaudyses” y los cristianos en crisis, que se
consuelan mutuamente» 109,

Los cristianos tratan de situar los intereses de los explotados por encima
de unas discusiones filoséficas que favorecen posiciones sectarias y dificul-
tan la unidad de fuerzas en la lucha por la liberacién social 110, Pero para
lograr tal objetivo, es necesario dejar de plantear una alternativa radical: la
fe sin marxismo o el marxismo sin fe. En este aspecto, R. Belda sugiere que

107 «Por un partido laico. A propésito...», art. cit, p. 619.

108 M. AzcAratg, J. M. Diez-ALEGRIA, J. M. pE LLANOS, et al., El encuentro. Didlogo
sobre el “didlogo”, Barcelona, 1977, p. 86.

109 J. L. L. ARANGUREN, «Los didlogos de Cuadernos para el didlogo», Cuadernos
para el didlogo, 100, 1972, pp. 92-93. Para conocer la expulsién de Roger Garaudy del
Partido Comunista Francés, vid. R. Garaupy, Palabra de hombre, Madrid, 1976; Idem,
«No hay revolucién sin amor. El dia del desengafio del P.C.F.», Vida Nueva, 1.065, 1977,
pp- 29-30; y R. MEsa, «En torno a Garaudy», Cuadernos para el didlogo, 79, 1970,
pp. 37-42.

110 La propuesta trata de ser algo mas que una concesion tactica, esta basada en
una vision global del socialismo. En este punto, habria que llamar la atencién sobre
los tradicionales enfrentamientos que se producen entre los partidos comunistas y
socialistas, y que perpettan la divisién obrera. Pero no caigamos en posturas reduc-
cionistas, las divergencias existentes deben ser afrontadas, porque no se trata de lograr
un vago unitarismo de izquierdas con oportunismo electoral, sino de una unificacién
dialéctica de todos los grupos obreros que haga posible la creacién del socialismo.
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«si la formulacién tradicional del marxismo es inseparable del ateismo, o
se estima valida dicha formulacién y se abandona la opcién marxista por
fidelidad a la fe cristiana o se mantiene la opcién por el marxismo por fideli-
dad al compromiso revolucionario, y se abandona su formulacién tradicio-
nal» 111, La religion, para bien o para mal, se ha hecho patente que sirve para
emancipar o enajenar. Por eso es posible mantener a la vez la fidelidad a la
fe cristiana y la fidelidad al marxismo, porque la disyuntiva que se plantea
ya a muchos marxistas no es fe o ateismo, sino liberacién o freno. Alfonso
C. Comin apunta a la superacién de la tradicional identificacién entre op-
cién comunista y ateismo; de hecho, «el problema que tenemos planteado
hay en la historia en este terreno no es el dilema fe-ateismo sino la alterna-
tiva entre una fe revolucionaria —o un ateismo del mismo caracter— y una
fe y ciertos ateismos que sélo sirven para frenar la emancipacién personal
y colectiva» 112,

Frente a un ateismo que funciona socialmente dividiendo al pueblo,
oponiendo a creyentes y no creyentes para paralizar el proceso revolucio-
nario, los cristianos consideran que hay que anteponer la unidad obrera:
el grupo social de los explotados ha de formar un frente comun en la lucha
por el logro de sus objetivos politicos. Consciente de ello se muestra J. R.
Recalde: «No puede caerse en la trampa que las clases explotadas les tien-
den de presentar campos de divisién desde criterios ajenos al obrero» 113,
Lo valioso de este razonamiento es que las creencias religiosas han dejado
de ser un elemento de divisién del pueblo a favor de los grupos sociales que
detentan el poder. De ahi la importancia que tiene la «secularizacién» de
los partidos comunistas para contribuir a la unidad de los trabajadores. En
este sentido, el Comité Ejecutivo del Partido Comunista de Euskadi (EPK),
en una declaracién acerca de la militancia de cristianos en el partido (ene-
ro de 1976), manifiesta que «hay que acabar con las divisiones por motivos
religiosos en el seno de la clase obrera y de las capas populares fomentadas
por el capitalismo para su propio provecho» 114, En la misma linea, A. Vaz-
quez apunta a «ejercer una accion eficaz de desbloqueo ideolégico, no de
promover nuevos bloqueos (como histéricamente ha podido ser el tradi-
cional anticlericalismo de los movimientos proletarios)»!15. J. M. Gonzélez
Ruiz, por su parte, también advierte unos posibles bloqueos en el proceso

111 R. BELDA, «Los “Cristianos por...», art. cit, p. 405.

112 A, C. ComiN, Por qué soy marxista..., op. cit, p. 368.

113 J, R. REcALDE, «Los grupos obreros cristianos», Cuadernos de Ruedo Ibérico,
8, 1966, p. 40.

114 Cowmrre Esecutivo pEL P. C. pE Euskabpi, «Militancia de cristianos en el partido»,
Revista de Fomento Social, 125, 1977, p. 82.

115 A. VAzouez, «Por qué participan los catdlicos en la lucha de clases», Nuestra
Bandera, 78, 1975, p. 30.
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de liberacion iniciado: «hay que estar muy atentos cuando tanto la jerar-
quia eclesidstica como la direccién de un partido comunista dicen que por
ahora hay que poner entre paréntesis la “cuestion ideolégica”, como si ésta
no fuera esencial. Se trata de aplazar un contencioso histérico que, de no
resolverse ahora en los términos en que se va planteando, producira unos
peligrosos “trombos” en la circulacién vital de la Historia, que a la larga
pagaremos caro unos y otros» 116,

El ateismo que algunos partidos marxistas exigen a sus militantes divide
a los trabajadores (entre creyentes y no creyentes) en el frente comun de la
lucha social emprendida. En este aspecto, el ateismo marxista, ademas de
aparecer, ante muchos cristianos, como una medida contrarrevolucionaria,
desemperfia un papel alienador analogo al que se le atribuye a la religion; se-
gun hace ver G. Girardi, «proporciona a la cultura dominante razones para
desplazar constantemente el debate desde el terreno politico y econémico
al terreno filosofico y religioso, y para apartar a las masas de los problemas
fundamentales. Si, pues se ha hablado y debe continuarse hablando de alie-
nacién religiosa, puede y debe hablarse también de alienacién atea» 117. Con
respecto a este ultimo punto, A. L. Marzal advierte que «el marxismo de
hoy tiene que reconocer que es posible inventarse nuevas alienaciones para
luchar contra la alienacién y hasta alienaciones de un signo muy parecido a
aquellas contra las que se combate» 118, El objetivo principal en el cual mar-
xistas y cristianos tendrian que coincidir es la constatacién de la existencia
del hombre alienado y, a partir de ahi, trabajar por su liberaciéon. En este
sentido, al hablar de la colaboracién entre cristianos y marxistas, Girardi se
pregunta si «un didlogo que siguiese llamando la atencién sobre las oposi-
ciones ya superadas, distrayéndolo ante el hecho de las tensiones reales, ¢no
seria entonces una nueva forma de alienacién?» 119,

116 Prélogo de J. M. GonzALEZ Ruiz a AZCARATE, M.; DiEz-ALEGRIA, J. M.; DE LLANOS,
J. M., et al. El encuentro. Didlogo sobre..., op. cit, p. 13.

117 G. GirarbI, Cristianos por el Socialismo, Barcelona, 1977, p. 174.

118 A. L. MarzaL, «¢Hay un ateismo...», art. cit, p. 23.

119 G. Girarbl, Didlogo, revolucion y ateismo, Salamanca, 1971, p. 295.
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